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0. INTRODUCCION

Habéis elegido como lema para esta reunion el de “Ser creadores de paz y de justicia”,
el cual, si no me equivoco, es también el lema de la CONFER general para este periodo en el
que estamos. Me vais a permitir alterar su orden interno para que me resulte mas familiar: “Ser
creadores de justicia y de paz”. Y me habéis pedido una reflexién inicial sobre esta cuestion,
que pueda servir de introduccién tedrica a vuestros trabajos mas de orden practico. Y eso es lo
que voy a intentar ofreceros. De todos modos, teniendo en cuenta la experiencia que ya he
acumulado en mis afios de trabajo directo en este terreno, y atendiendo igualmente las
sugerencias sabias de algunas de las hermanas que se encuentran hoy en esta sala, intentaré
brindaros asimismo algunas propuestas practicas que tal vez puedan resultaros utiles a la hora
de traducir a lo concreto lo que deliberéis en el ambito mas genérico.

Y lo hago siendo consciente de que me estoy dirigiendo a superioras y superiores (sea
cual sea la denominacion que cada instituto les dé) provinciales y, en alguin caso, generales. Es
decir, a personas de gobierno; o sea, a quienes deben —tienen la obligacién, si me lo
permitis— tomar decisiones que obligan en conciencia, animar, impulsar y coordinar las
iniciativas, tareas y misiones de las religiosas y religiosos, asi como de las instituciones, que
estan a su cargo. En ese sentido, cabe tal vez dejar bien sentado desde el principio que lo de
“ser creadores de justicia y de paz” se aplica, ante todo y en primer lugar, a los superiores y
superioras, que deberdn intentar serlo dentro y fuera del propio instituto religioso, sin poderse
descargar en el nombramiento de una promotora o un promotor de justicia y paz en el ambito
de su competencia; esa persona nombrada podrda ayudar y deberd dedicarse con mayor
intensidad a la cuestion, pero no eximira a quien le ha nombrado de su propia responsabilidad.
Probablemente diremos algo al respecto mas adelante.

Asi, pues, advirtiendo que voy a hablar mas como religioso dominico valenciano que
como titular de responsabilidades en la institucion “Justicia y Paz” de ambito espafiol y
europeo, que depende de la Conferencia Episcopal, deseo presentaros ahora algunas
reflexiones que os puedan ayudar, quedando abierto a la posibilidad de didlogo entre todos
una vez que haya finalizado mi exposicion.

1. FUNDAMENTO DE LA ACTUACION EN EL CAMPO DE LA PASTORAL SOCIAL

Una caracteristica principal de toda accién cristiana en el campo de lo social es
su gratuidad. Y por eso, en primer lugar —mania de dominico—, tal vez convenga
definir o al menos acotar este término. Es decir, conviene que sepamos qué
entendemos por "gratuidad". Consultado el diccionario, para tener al menos una
primera aproximacion, nos encontramos con que la gratuidad es la cualidad de
gratuito; y gratuito es aquello que se adquiere o se da o se hace sin pagar o recibir
nada a cambio. Quedémonos, si 0s parece, con esta definiciéon tan sencilla, que, sin
embargo, se anuncia Uutil para nuestra reflexion. No cabe duda, por otro lado, de que la
gratuidad es una cualidad que, cuando acompafia a un acto o incluso a una vida, tiene
mucho que ver con la virtud teologal de la caridad, que, como sabemos, es la mas alta
de las virtudes, segun la vivid Jesus mismo, lo establecié claramente san Pablo y lo
articuld sistematicamente mi hermano Tomas de Aquino.



Son conceptos ligados a la gratuidad, si no sindénimos, la generosidad, el
desinterés, el desprendimiento, la magnanimidad, la longanimidad, la entrega.

Y me parece muy interesante que podamos ligar la gratuidad con la justicia y la
paz (y también con la salvaguarda de la creaciéon), porque estimo que se trata de una
conjuncién muy fructifera. Y, si me permitis, os anuncio ya ahora que intentaremos
también ponerla en conexién con la verdad y con su busqueda.

Hemos dicho que en el acto gratuito no hay un esquema del tipo: "do ut des",
te doy para que me des, sino que pertenece a su estructura fundamental que no haya
nada que se dé para obtener a cambio otro bien (incluso mejor) o que se reciba como
recompensa. Tampoco se trata de un acto que quede relativizado por una finalidad
distinta a la suya propia; o sea, no se hace algo para conseguir una realidad no
contenida en el propio acto. Mas bien en el acto gratuito el fundamento y el fin se
encuentran en la naturaleza del propio acto, que no es relativo a otra realidad. Eso
hace pensar que estamos ante algo o alguien de valor absoluto, cuya entidad o
dignidad justifica de sobra, sin afiadidos, el acto o la entrega gratuitos. Se me ocurre
gue puede tratarse de un ideal: por ejemplo, la justicia, el arte, la patria, la paz, la
liberacion. Puede también tratarse de un sujeto, ya sea colectivo: mi pueblo de
pertenencia, mi grupo de amigos, mi familia; o ya sea individual: tu. Ese tu puede tener
un rostro conocido y amable: mi amado, mi amada, mi amigo, mi amiga; o puede tener
un rostro desconocido e impersonal: una mujer, un hombre, un nifio, una anciana. Por
fin, ese tu puede escribirse con mayusculas: tu, en ese caso, es Dios.

En cualquier hipodtesis, se trata de un tu interpelante: no hay gratuidad posible
ante algo o alguien que no nos resulta significativo. La indiferencia es la barrera
insuperable para la gratuidad; siempre que estemos ante algo o alguien que nos deja
indiferentes habremos de buscar una razon de interés, fuera de él mismo, que
justifique nuestra actuacién. Sin embargo, cuando estamos ante algo y, mas aln, ante
alguien que nos resulta significativo nos hallamos con la posibilidad de comportarnos
gratuitamente con él; curiosamente, ante alguien que nos interesa vamos a ser
capaces de comportarnos desinteresadamente, es decir, vamos a pensar sélo en él.

Eso significa que la primera condicién necesaria para poder obrar
gratuitamente es percibir la presencia del otro como un td; un td con rostro, con
historia, con nombre y apellidos, un tu con dignidad.

Los cristianos pensamos que cada persona humana, por el hecho de serlo (y no
obstante la posible abyeccidn de sus actos) detenta una dignidad infinita, porque ha
sido creada a imagen y semejanza de Dios. Dejadme que cite algun texto del
magisterio de la Iglesia:

"iQué valor debe tener el hombre a los ojos del Creador, si ha
«merecido tener tan grande Redentor», si «Dios ha dado a su Hijo», a fin de
que él, el hombre, «no muera, sino que tenga la vida eterna»!

En realidad, ese profundo estupor respecto al valor y la dignidad del
hombre se llama Evangelio, es decir, Buena Nueva. Se llama también
cristianismo. Ese estupor justifica la mision de la Iglesia en el mundo, incluso, y
quizas atin mas, «en el mundo contemporaneo»"™.

Y aun citaré otras paginas bellisimas:

"Redescubrir y hacer redescubrir la dignidad inviolable de cada persona
humana constituye una tarea esencial; es mds, en cierto sentido es la tarea

1 JUAN PABLO Il, Redemptor hominis [1979], n. 10.



central y unificante del servicio que la Iglesia, y en ella los fieles laicos, estan
llamados a prestar a la familia humana [subrayado nuestro].

Entre todas las criaturas de la tierra, sélo el hombre es «persona»,
sujeto consciente y libre y, precisamente por eso, «centro y vértice» de todo lo
gue existe sobre la tierra (cf. GS 12).

La dignidad personal es el bien mas precioso que el hombre posee,
gracias al cual supera en valor a todo el mundo material. Las palabras de Jesus:
'éDe qué le sirve al hombre ganar el mundo entero, si después pierde su alma?"
(Mc 8, 36) contienen una luminosa y estimulante afirmacién antropoldgica: el
hombre vale no por lo que «tiene» —jaunque poseyera el mundo entero!—,
sino por lo que «es». No cuentan tanto los bienes de la tierra, cuanto el bien de
la persona, el bien que es la persona misma.

La dignidad de la persona manifiesta todo su fulgor cuando se
consideran su origen y su destino. Creado por Dios a su imagen y semejanza, y
redimido por la preciosisima sangre de Cristo, el hombre esta Ilamado a ser
«hijo en el Hijo» y templo vivo del Espiritu; y estad destinado a esa eterna vida
de comunidén con Dios, que le llena de gozo. Por eso, toda violacidon de Ia
dignidad personal del ser humano clama venganza delante de Dios, y se
configura como una ofensa al Creador del hombre [subrayado nuestro].

A causa de su dignidad personal, el ser humano es siempre un valor en si
mismo y por si mismo, y como tal exige ser considerado y tratado. Y al contrario, jamas
puede ser tratado y considerado como un objeto utilizable, un instrumento, una cosa.

La dignidad personal constituye el fundamento de la igualdad de todos
los hombres entre si. De aqui que sean absolutamente inaceptables las mas
variadas formas de discriminacién que, por desgracia, contindan dividiendo y
humillando a la familia humana: desde las raciales y econémicas a las sociales y
culturales, desde las politicas a las geograficas, etcétera. Toda discriminacion
constituye una injusticia completamente intolerable, no tanto por las tensiones
y conflictos que puede acarrear a la sociedad, cuanto por el deshonor que se
inflige a la dignidad de la persona; y no sélo a la dignidad de quien es victima de
la injusticia, sino todavia mas a la de quien comete la injusticia.

Fundamento de la igualdad de todos los hombres, la dignidad humana
es también el fundamento de la participacion y la solidaridad de los hombres
entre si: el didlogo y la comunién radican, en ultima instancia, en lo que los
hombres «son», antes y mucho mas que en lo que «tienen».

La dignidad personal es propiedad indestructible de todo ser humano.
Es fundamental captar todo el penetrante vigor de esta afirmacion, que se basa
en la unicidad y en la irrepetibilidad de cada persona. En consecuencia, el
individuo nunca puede quedar reducido a todo aquello que lo querria aplastar y
anular en el anonimato de la colectividad, de las instituciones, de las
estructuras, del sistema. En su individualidad, la persona no es un nimero, no
es un eslabon mas de la cadena, ni un engranaje del sistema. La afirmacion que
exalta mas radicalmente el valor de todo ser humano la ha hecho el Hijo de
Dios encarnandose en el seno de una mujer. También de esto continua
hablandonos la Navidad cristiana"?.

2 JUAN PABLO I, Christifideles laici [1988], n. 37.



Permitidme, para completar esta cita, aportar también lo que considero el
texto mas elevado que se ha escrito sobre los derechos humanos, contenido en la
misma exhortacién apostdlica Christifideles laici:

"El efectivo reconocimiento de la dignidad personal de todo ser humano exige

el respeto, la defensa y la promocién de los derechos de la persona humana. Se

trata de derechos naturales, universales e inviolables. Nadie, ni la persona
singular, ni el grupo, ni la autoridad, ni el Estado puede modificarlos y mucho
menos eliminarlos, porque tales derechos provienen de Dios mismo">.

Si aqui, en el valor de la persona humana y en su dignidad, encontramos la
clave para la gratuidad, encontramos asimismo la clave para la accion a favor de la
justicia y la paz.

2. EL SUFRIMIENTO DEL OTRO, PRINCIPIO GENERADOR DE LA ACCION

¢Qué sucede cuando el otro (ese otro al que vemos porque lo queremos ver,
sacandolo asi de la oscuridad de la indiferencia o de la niebla de la insignificancia), qué
sucede cuando ese tu que entra en nuestra existencia —ya sea un tu individual o
colectivo— es un tu sufriente? ¢qué significa para nosotros el dolor del otro, de los
otros?.

Siguiendo a Jon Sobrino, que aborda espléndidamente esta cuestion, podemos
decir que el dolor del otro y sélo eso (la conjuncién de una persona, cuya dignidad es
inviolable, y su sufrimiento) constituye el fundamento de nuestra actuacion y la razén
de su gratuidad. Jon Sobrino hace del dolor del otro y de nuestra reaccién un principio:
el "principio misericordia"*. Veamos su razonamiento:

"El término «misericordia» hay que entenderlo bien, porque puede connotar
cosas verdaderas y buenas, pero también insuficientes y hasta peligrosas: sentimiento
de compasion (con el peligro de que no vaya acompafiado de una praxis), «obras de
misericordia» (con el peligro de que no se analicen las causas del sufrimiento), alivio de
necesidades individuales (con el peligro de abandonar la transformacién de las
estructuras), actitudes paternales (con el peligro del paternalismo)... Para evitar las
limitaciones del concepto «misericordia» y los malentendidos a que se presta, no
hablamos simplemente de «misericordia», sino del «principio-misericordia», del
mismo modo que Ernst Bloch no hablaba simplemente de «esperanza», como una de
entre muchas realidades categoriales, sino del «principio-esperanza».

Digamos que por «principio-misericordia» entendemos aqui un
especifico amor que esta en el origen de un proceso, pero que ademas
permanece presente y activo a lo largo de él, le otorga una determinada
direccion y configura los diversos elementos dentro del proceso. Ese «principio
misericordia» —creemos— es el principio fundamental de la actuacién de Dios
y de Jesus, y debe serlo de la Iglesia™.

Vamos a continuar viendo la explicacion que de dicho principio nos ofrece el
autor mencionado:

“La misericordia segun Jesus

[La] primigenia misericordia de Dios es la que aparece historizada en la
practica y en el mensaje de JesUs. El misereor super turbas no es sélo una

3 Jdem, n. 38 a.

4 Cf. JON SOBRINO, £/ principio misericordia. Bajar de la cruz a los pueblos crucificados, Santander 1992,
Sal Terrae.

5 Jdem, p. 32.



actitud «regional» de Jesus, sino lo que configura su vida y su mision y le
acarrea su destino. Y es también lo que configura su vision de Dios y del ser
humano.

a) Cuando Jesus quiere hacer ver lo que es un ser humano cabal, cuenta
la pardbola del buen samaritano. Es un momento solemne en los evangelios,
que va mas alld de la curiosidad por saber cual es el mayor de los
mandamientos. Se trata, en dicha parabola, de decirnos en una palabra lo que
es el ser humano. Pues bien, ese ser humano cabal es aquel que vio a un herido
en el camino, re-acciond y le ayudo todo lo que pudo. No nos dice la parabola
qgué fue lo que discurrid el samaritano ni con qué finalidad ultima actué. Lo
Unico que se nos dice es que lo hizo «movido a misericordia».

El ser humano cabal es, pues, el que interioriza en sus entrafias el
sufrimiento ajeno —en el caso de la pardbola, el sufrimiento injustamente
infligido— de tal modo que ese sufrimiento interiorizado se hace parte de él y
se convierte en principio interno, primero y ultimo, de su actuacién. La
misericordia —como re-accion— se torna la accion fundamental del hombre
cabal. Esta misericordia no es, pues, una entre otras muchas realidades
humanas, sino la que define en directo al ser humano. Por una parte, no basta
para definirlo, pues el ser humano es también un ser del saber, del esperar y
del celebrar; pero, por otra parte, es absolutamente necesaria. Ser un ser
humano es, para Jesus, reaccionar con misericordia; de lo contrario, ha
guedado viciada de raiz la esencia de lo humano, como ocurrié con el sacerdote
y el levita, que «dieron un rodeo».

Esa misericordia es también la realidad con la que en los evangelios se define a
Jesus, el cual hace con frecuencia curaciones tras la peticion: «ten misericordia», y
actua porque siente compasion de la gente. Y con esa misericordia se describe también
a Dios en otra de las parabolas fundantes: el Padre sale al encuentro del hijo prédigo vy,
cuando lo ve —movido a misericordia—, reacciona, lo abraza y organiza una fiesta.

b) Si con la misericordia se describe al ser humano, a Cristo y a Dios,
estamos, sin duda, ante algo realmente fundamental. Es el amor, podra decirse
con toda la tradicidn cristiana, como si fuese lo ya sabido; pero hay que afiadir
gue es una especifica forma del amor: el amor praxico que surge ante el
sufrimiento ajeno injustamente infligido para erradicarlo, por ninguna otra
razon mas que la existencia misma de ese sufrimiento y sin poder ofrecer
ninguna excusa para no hacerlo.

Elevar a principio esta misericordia puede parecer un minimo; pero,
segun Jesus, sin ella no hay humanidad ni divinidad y, como todos los minimos,
es un verdadero maximo. Lo importante es que ese minimo-maximo es lo
primero y lo ultimo: no existe nada anterior a la misericordia para motivarla, ni
existe nada mas alla de ella para relativizarla o rehuirla.

De forma sencilla, puede apreciarse esto en el hecho de que el
samaritano sea presentado por Jesis como ejemplo consumado de quien
cumple el mandamiento del amor al préjimo; pero en el relato de la parabola
no aparece para nada que el samaritano socorra al herido para cumplir un
mandamiento, por excelso que sea, sino, simplemente, «movido a
misericordia».

De JesUs se dice que hace curaciones, y a veces se le muestra
entristecido porque los curados no se lo agradecen; pero en modo alguno



aparece que Jesus realizara dichas curaciones para recibir agradecimiento (ni
para que llegaran a pensar en su peculiar realidad o en su poder divino), sino
«movido a misericordia».

Del Padre celestial se dice que acogié al hijo prddigo; pero no se insinta
siquiera que aquello fuera una sutil tactica para conseguir lo que
supuestamente le interesaba (que el hijo confesara sus pecados y, de ese
modo, pusiera en orden su vida), sino que actla simplemente «movido a
misericordia».

Misericordia es, pues, lo primero y lo ultimo; no es simplemente el
ejercicio categorial de las llamadas «obras de misericordia», aunque pueda y
deba expresarse también en éstas. Es algo mucho mas radical: es una actitud
fundamental ante el sufrimiento ajeno, en virtud de la cual se reacciona para
erradicarlo, por la Unica razéon de que existe tal sufrimiento y con la
conviccidn de que, en esa reaccion ante el no-deber-ser del sufrimiento ajeno,
se juega, sin escapatoria posible, el propio ser [negrita nuestra].

c) En la pardbola se ejemplifica cdmo la realidad histérica estd transida
de falta de misericordia —expresada en el sacerdote y el levita—, lo cual ya es
espantoso para Jesus; pero, ademas, los evangelistas muestran que la realidad
histdrica esta configurada por la anti-misericordia activa, que hiere y da muerte
a los seres humanos y amenaza y da muerte también a quienes se rigen por el
«principio-misericordia».

Por ser misericordioso —no por ser un «liberal»—, Jesls antepone la
curacion del hombre de la mano seca a la observancia del sdbado. Su
argumentacion para ello es obvia e inatacable: «¢Es licito hacer en sabado el
bien en lugar del mal, salvar una vida en lugar de perderla?» (Mc 3, 4). Sin
embargo, sus adversarios —descritos, por cierto, con términos antitéticos a
Jesus: «la dureza de su corazén» (v. 5)— no sélo no quedan convencidos, sino
gue actuan contra Jesus, y asi el relato concluye de manera espeluznante: «En
cuanto salieron, los fariseos se confabularon con los herodianos contra él, para
ver como eliminarlo» (v. 6).

Sea anacrdnica o no la cronologia de este pasaje, lo fundamental es que
muestra la existencia de la misericordia y la anti-misericordia. Mientras aquélla
se reduzca a sentimientos o a puras obras de misericordia, la anti-misericordia
la tolera; pero cuando la misericordia es elevada a principio y subordina el
sabado a la erradicacién del sufrimiento, entonces la anti-misericoridia
reacciona. Por tragico que pueda parecer, Jesls murid ajusticiado por ejercitar
la misericordia consecuentemente y hasta el final. La misericordia es, pues,
misericordia que llega a ser a pesar de y en contra de la anti-misericordia.

d) A pesar de ello, Jesus proclama: «jDichosos los misericordiosos!». La
razon que da Jesus en el evangelio de Mateo parece ir en la linea de la
recompensa: «alcanzardn misericordia». Pero la razén mas honda es la
intrinseca. Quien vive segun el «principio-misericordia» realiza lo mas hondo
del ser humano, se hace afin a Jesis —el «homo verus» del dogma— vy al Padre
celestial.

En esto consiste, podriamos decir, la felicidad que ofrece Jesus.
«Dichosos, benditos vosotros, los que ejercitdis la misericordia, los de ojos
limpios, los que trabajais por la paz, los que tenéis hambre y sed de justicia, los



perseguidos por ella, los pobres...». Escandalosas pero iluminadoras palabras.
Jesus quiere que los seres humanos sean felices, y el simbolo de esa felicidad
consiste en llegar a estar unos con otros, en la mesa compartida. Pero mientras
no aparezca en la historia la gran mesa fraternal del reino de Dios, hay que
ejercitar la misericordia, y eso —dice Jesus— produce gozo, alegria, felicidad...

El «principio-misericordia»

Estas breves reflexiones sobre la misericordia pueden ayudar a
comprender lo que entendemos por «principio-misericordia». La misericordia
no es lo Unico que ejercita Jesus, pero si es lo que estad en su origen y lo que
configura toda su vida, su misién y su destino. A veces aparece explicitamente
en los relatos evangélicos la palabra «misericordia», y a veces no. Pero, con
independencia de ello, siempre aparece como trasfondo de la actuacién de
Jesus el sufrimiento de las mayorias, de los pobres, de los débiles, de los
privados de dignidad, ante quienes se le conmueven las entrafas. Y esas
entraifas conmovidas son las que configuran todo lo que él es: su saber, su
esperar, su actuar y su celebrar.

Asi, su esperanza es la de los pobres que no tienen esperanza y a
qguienes anuncia el reino de Dios. Su praxis es a favor de los pequefios y los
oprimidos (milagros de curaciones, expulsion de demonios, acogida de los
pecadores...). Su «teoria social» estd guiada por el principio de que hay que
erradicar el sufrimiento masivo e injusto. Su alegria es jubilo personal cuando
los pequenos entienden, y su celebracién es sentarse a la mesa con los
marginados. Su vision de Dios, por ultimo, es de una Dios defensor de los
pequefios y misericordioso con los pobres. En |la oraciéon por antonomasia, el
«Padre nuestro», es a ellos a quienes invita a llamar Padre a Dios.

No hay espacio ahora para extendernos en esto. Sélo lo apuntaremos
para comprender bien lo que queremos decir con el «principio-misericordia»:
informa todas las dimensiones del ser humano: la del conocimiento, la de la
esperanza, la de la celebracién y, por supuesto, la de la praxis. Cada una de
ellas tiene su propia autonomia, pero todas ellas pueden y deben ser
configuradas y guiadas por uno u otro principio fundamental. En Jesus —como
en su Dios—, pensamos que ese principio es el de la misericordia.

Para JesuUs, la misericordia estd en el origen de lo divino y de lo humano.
Segun ese principio se rige Dios y deben regirse los humanos, y a ese principio
se supedita todo lo demas. Y que esto no es pura reconstruccion especulativa
se ve bien claro en el decisivo pasaje de Mt 25: quien ejercita la misericordia —
sea cual sea el ejercicio de otras dimensiones de su realidad humana— «se ha
salvado», ha llegado a ser para siempre el ser humano cabal. El juez y los
juzgados estan ante la misericordia, y sélo ante ella. Lo que hay que afadir es
gue el criterio que emplea el juez no es arbitrario: el mismo Dios se ha
mostrado como quien reacciona con misericordia ante el clamor de los
oprimidos, y por eso la vida de los seres humanos se decide en virtud de la
respuesta a ese clamor"®.

6 Jdem, pp. 32-38.



No cabe duda de que la aceptaciéon de este principio tiene consecuencias
inmediatas en el comportamiento tanto de las personas como de las comunidades.
Consideremos ahora qué modelo de Iglesia se deduce de ello:

"La Iglesia de la misericordia

Este «principio-misericordia» es el que debe actuar en la Iglesia de
Jesus; y el pathos de la misericordia es lo que debe informarla y configurarla.
Esto quiere decir que también la Iglesia, en cuanto Iglesia, debe releer la
parabola del buen samaritano con la misma expectativa, con el mismo temor y
temblor con que la escucharon los oyentes de Jesus: qué es lo fundamental; en
qué se juega todo. Muchas otras cosas debera ser y hacer la Iglesia; pero, si no
esta transido —por cristiana y por humana— de la misericordia de la parabola,
si no es, antes que nada, buena samaritana, todas las demds cosas seran
irrelevantes y podran ser incluso peligrosas si se las hace pasar por su principio
fundamental.

(...)
La misericordia consecuente hasta el final

A la Iglesia, como a toda institucion, le cuesta re-accionar con
misericordia, y le cuesta mucho mas mantener ésta. En términos tedricos, le
cuesta mantener la supremacia del reino de Dios sobre ella misma, aunque
justifique esta nada cristiana inversion de valores afirmando que mantener la
existencia misma de la Iglesia es ya un gran bien, porque —a la larga— la Iglesia
siempre humanizard al mundo y propiciard el reino de Dios. En términos
sencillos, digamos que cuesta mantener la supremacia de la misericordia sobre
el egocentrismo, que inevitablemente acaba en egoismo. De ahi la tentacion
del «rodeo» del sacerdote y del levita. Pero cuesta mantenerla, sobre todo,
cuando, por defender al herido, se enfrenta con los habitualmente olvidados de
la parabola, los «salteadores», y cuando éstos reaccionan.

En este mundo se aplauden o se toleran «obras de misericordia», pero
no se tolera a una Iglesia configurada por el «pincipio-misericordia», el cual
lleve a denunciar a los salteadores que producen victimas, a desenmascarar la
mentira con que cubren la opresidon y a animar a las victimas a liberarse de
ellos [negrita nuestra]. En otras palabras: los salteadores del mundo anti-
misericordioso toleran que se curen heridas, pero no que se sane de verdad al
herido ni que se luche para que éste no vuelva a caer en sus manos.

Cuando eso ocurre, la Iglesia —como cualquier otra institucion— es
amenazada, atacada y perseguida, lo cual, a su vez, verifica que la Iglesia se ha
dejado regir por el «principio-misericordia» y no se ha reducido simplemente a
las «obras de misericordia». Y la ausencia de tales amenazas, ataques y
persecuciones verifica, a su vez, que la Iglesia habra podido realizar «obras de
misericordia», pero no se ha dejado regir por el «principio-misericordia».

En América Latina, ambas cosas aparecen con toda claridad. Existe una
iglesia que practica las «obras de misericordia», pero no acepta regirse por el
«principio-misericordia». Y existe otra iglesia, configurada por este principio, el
cual lleva a propiciar aquellas obras, por supuesto, pero también la lleva —



como a Dios y a Jesus— mas alla de ellas. Entonces, practicar la misericordia es
también tocar los idolos, «los dioses olvidados» —como certeramente los llama
J. L. Sicre—, lo cual no significa que sean ya los dioses superados, pues siguen
bien presentes, aunque encubiertos. Entonces es cuando se hace
existencialmente inevitable la opcidn por mantener la misericordia como lo
primero y lo Ultimo: si se corren o no riesgos por ello, y cudles y cuantos (...).

Si_se toma en serio la misericordia como lo primero y lo ultimo,
entonces se torna conflictiva. A nadie lo meten en la carcel ni lo persiguen
simplemente por realizar «obras de misericordia», y tampoco lo habrian hecho
con Jesus si su misericordia no hubiera sido, ademads, lo primero y lo ultimo.
Pero, cuando lo es, entonces subvierte los valores ultimos de la sociedad, y ésta
reacciona en su contra [subrayado nuestro].

Digamos, finalmente, que la «ultimidad» de la misericordia supone la
disponibilidad a ser llamado «samaritano». En la actualidad, la palabra suena
bien, precisamente porque asi llamé Jesus al hombre misericordioso; pero
recordemos que entonces sonaba muy mal, y precisamente por ello la usé
Jesus, para enfatizar la supremacia de la misericordia sobre cualesquiera
concepciones religiosas y para atacar a los religiosos sin misericordia.

Esto sigue ocurriendo. A quienes ejercitan la misericordia no deseada
por los «salteadoresy, les llaman hoy de todo. En América Latina les llaman —lo
sean o no— «subversivos», «comunistas», «liberacionistas»... y hasta les matan
por ello. La Iglesia de la misericordia debe, pues, estar dispuesta a perder la
fama en el mundo de la anti-misericordia; debe estar dispuesta a ser «buena»,
aunque por ello le llamen «samaritana».

(...)

Una iglesia de la misericordia consecuente es la que se hace notar en el
mundo de hoy, y se hace notar «como Dios manda». Por ello, la misericordia

consecuente es «nota» de la verdadera Iglesia de Jesus"’.

3. ¢Y QUIEN NOS HA LLAMADO A LAS RELIGIOSAS Y A LOS RELIGIOSOS A
METERNOS EN ESTE LiO?

El mundo de lo social se nos presenta enormemente complejo, y a veces da la
impresién de que no encaja con nuestra vocacion religiosa, que aun hoy sigue siendo
deudora de una cierta espiritualidad de “fuga mundi”. Sin embargo, hace muchos afios
(en 1980), la llamada entonces Sagrada Congregacion para los Religiosos e Institutos
Seculares, presidida a la sazén por el cardenal Eduardo Pironio, de feliz memoria
—eran otros tiempos, no cabe duda— se planted esta cuestion y publicd un
documento muy valioso, titulado: Religiosos y promocion humana, aprobado por la
Plenaria de dicha Congregacion. El primer apartado de la introduccidn se titula:
Importancia y urgencia de una participacion adecuada de los religiosos en la
promocion integral del hombre, y de él voy a citar algunos parrafos, que me parecen
muy iluminadotes para responder a nuestra pregunta. Dice asi:

“Las opciones evangélicas de la vida religiosa encuentran estimulos de
renovacion en los «signos de los tiempos». Los graves fendmenos que

7 Jdem, pp. 38-45.



caracterizan la época moderna constituyen un motivo de confrontacion para la
misiéon de la Iglesia en el mundo contemporaneo, determinando lugares
preferenciales de evangelizacidon y de promociéon humana.

La doctrina de la Iglesia, en efecto, pone de relieve siempre con mayor
evidencia los lazos profundos existentes entre las exigencias evangélicas de su
mision y el empefio generalizado de los pueblos en favor de la promocidn de la
persona y de una sociedad digna del hombre.

«Evangelizar», para la Iglesia, es llevar la Buena Nueva a todos los
estratos de la humanidad vy, gracias a su influjo, transformar desde dentro a la
humanidad misma: criterios de juicio, valores determinantes, modos de vida,
abriéndolos a una visién integral del hombre®.

El cumplimiento de esta misidn requiere de la Iglesia que escrute los
signos de los tiempos y los interprete a la luz del Evangelio, respondiendo asi a
los perennes interrogantes que se plantea el hombre®.

De esta dimensidon profética los religiosos estan llamados a dar un
testimonio especial. La continua conversién del corazén y la libertad espiritual,
gue los consejos del Senor estimulan y favorecen, les ayudan a recordar a sus
contemporaneos que la edificacion de la ciudad terrestre no puede hacerse sin
fundamentarse en el Sefior y dirigirse a EI'°.

Y, puesto que la practica de los consejos une a los religiosos con la
Iglesia de modo especial®?, a ellos se dirige con mas viva insistencia y mayor
confianza la exhortacidon a una renovacidn sabia, abierta a las necesidades de
los hombres, a sus problemas y anhelos*.

Mas alld de los dramas sociales y politicos, en efecto, la Iglesia es
consciente de tener como mandato supremo el dar una respuesta definitiva a
los interrogantes profundos del corazén humano®.

Por eso, los documentos mas recientes del Magisterio, queriendo
promover una integracion adecuada entre evangelizacién y promocién
humana, declaran cuan fecunda es para la misién de la Iglesia la relacion entre
evangelizacion y vida religiosa®, y cudnto ha contribuido en todo tiempo la
obra de los religiosos a la elevacién humana y espiritual de los pueblos™.

(...) Nos sentimos alentados, pues, a precisar la ruta de una
evangelizaciéon y una promocién humana que, por nuevo y especial titulo de
consagraciéon a Dios y a sus designios en la historia del hombre, compete a los
religiosos en la Iglesia”.

Hasta aqui la cita del documento mencionado, que estimo es suficiente en este
momento, puesto que estamos hablando de cosas bien conocidas por parte de todos.

8 Evangelii nuntiandi, nn. 18-19.

9 GS, n. 4: “No es, pues, por oportunismo ni por afan de novedad que la Iglesia, «experta en humanidad»,
es defensora de los derechos humanos. Es por un auténtico compromiso evangélico, el cual, como sucedio
con Cristo, es sobre todo compromiso con los méas necesitados” (JUAN PABLO I, Discurso inaugural de
Puebla, parte 111, n. 3).

10 /G, n. 46.

11 /p., n. 44; MR, nn. 8 y 10.

12 Fvangelica testificatio, nn. 52-53.

13 GS, n. 10.

14 EN, n. 69.

15 Populorum progressio, n.12.
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4. NUESTRO LUGAR EN EL MUNDO

Establecidos, pues, los fundamentos de nuestra acciéon en el campo de la lucha por la
justicia y la paz, y la defensa y promocion de los derechos humanos, conviene que intentemos
clarificar también cudl es nuestro "lugar en el mundo". En efecto, ya sea como personas, como
instituciones o como lIglesia, todos ocupamos un cierto lugar en el horizonte religioso, politico y
social; todos sin excepcion, incluso quienes pretendan pasar completamente desapercibidos.

Es necesario, por lo tanto, que intentemos, en todos nuestros dmbitos de
pertenencia y actuacion, clarificar algunas coordenadas esenciales, entre las cuales me
parecen las mas importantes las siguientes: donde estamos, al lado de quién vivimos,
a quién servimos y de parte de quién nos ponemos. No es nuestro deseo hacer un
planteamiento sectario de la cuestidn, ni tampoco empujar los interrogantes hasta el
final, hasta el punto de provocar una crisis, del tipo que sea (aunque a veces no solo
sea inevitable, sino necesaria, tanto para las personas como para las instituciones, al
tratar esta materia). Pero si deseamos descender del limbo de las buenas voluntades,
donde pretendidamente todo el mundo es bueno y todo se reduce a que nosotros
también lo seamos para que todo cambie. En efecto, deseamos descender a la tierra
de la sequia y del hambre, de la enfermedad, la guerra, el dolor y la muerte, de la
injusticia, la violencia personal e institucional, el odio, la explotacién y la miseria; a la
tierra también del gozo y la esperanza, la alegria y la serenidad, la risa y la plenitud.
Porque es en esa tierra, y no en el limbo, donde se juega cada dia la historia de la
humanidad y nuestra propia historia.

Pues bien, en esa tierra es urgente la huida de las ambigliedades y los miedos,
las cobardias y los recelos, las reservas y el calculo, para tener la valentia de hacer
frente a algunas preguntas que no podemos eludir.

éDonde estoy? Para saberlo, he de hacer el esfuerzo de informacion y de
estudio, de comprensidn y analisis de los datos que la sociedad me ofrece en cada
momento o incluso que he de buscar trabajosamente, para no caer en la trampa de la
desinformacidn o de la propaganda, de la ideologizacién, la manipulacién y el engafo.
Por citar solo un ejemplo, es necesario saber cudl es la verdad de los datos de las
guerras en Afganistan y en Palestina, y los del ataque a Iraqg, para poder hacerse una
composicion de lugar que comience por contar con parametros fiables, mas alla de
toda la hojarasca propagandistica que envuelve cada dia los telediarios de todas las
cadenas de televisidn y otros medios de comunicacion.

éAl lado de quién vivo? Fijaos que no me refiero a estar fisicamente junto a
alguien, aunque desde luego no lo excluyo. Es facil tener experiencia de sentir la
cercania de una persona amada de la que, sin embargo, nos separan miles de
kilbmetros de distancia; y también, viceversa, sabemos que podemos acompafiar a
alguien verdaderamente en su dolor o en su alegria aunque no estemos fisicamente a
su lado. La cuestidn, por lo tanto, no nos plantea un interrogante fisico o geografico,
sino ideoldgico y de corazon; en realidad, es lo mismo que preguntarme: équé y
quiénes me importan de verdad? ¢ cudl es mi lugar ideoldgico y de fe?

¢éA quién sirvo? Sospecho que no es la experiencia de los mas jovenes, pero en
otra época se nos ensefiaba que era de buena educacidn responder a la pregunta de
"icémo te llamas, nifio?", diciendo (en mi caso, por ejemplo): "Miguel Angel, para
servir a Dios y a usted". Son modos anticuados, si se quiere, pero muy significativos. En
efecto, todos estamos al servicio de alguien o de algo, lo queramos o no, lo sepamos o
no, lo digamos o no. Y mas vale que hagamos un esfuerzo por clarificarlo y
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clarificadrnoslo. Lo que somos y lo que hacemos, éal servicio de quién lo ponemos?
équé intereses defendemos? équé mundo construimos? équé fe transmitimos? équé
Dios anunciamos? ¢a qué Jesus seguimos?.

Por ultimo, éde parte de quién estoy? Algunas personas sensatas podran
objetar inmediatamente que no se ve la necesidad de un planteamiento tan radical,
que el mundo es muy complejo, que las circunstancias son muy variadas, que las
conveniencias varian, que las estrategias se modifican..., tantas razones para no tomar
partido jamads. Y sin embargo, Jesus me dice, entre otros muchos ejemplos que
podriamos aducir: "Nadie puede servir a dos sefiores, pues o bien aborreciendo al uno
amara al otro, o bien adhiriéndose al uno menospreciara al otro. No podéis servir a
Dios y a las riquezas" (Mt 6, 24).

La Iglesia ha proclamado solemnemente que ha hecho una opcidn por los
pobres (aunque después lo haya moderado con el calificativo de "preferencial"), la cual

"es una opcidn o una forma especial de primacia en el ejercicio de la caridad

cristiana, de la cual da testimonio toda la tradicidon de la Iglesia. Se refiere a la

vida de cada cristiano, en cuanto imitador de la vida de Cristo, pero se aplica

igualmente a nuestras responsabilidades sociales y, consiguientemente, a

nuestro modo de vivir y a las decisiones que se deben tomar coherentemente

sobre la propiedad y el uso de los bienes.

Pero hoy, vista la dimensién mundial que ha adquirido la cuestion social,
este amor preferencial, con las decisiones que nos inspira, no puede dejar de
abarcar a las inmensas muchedumbres de hambrientos, mendigos, sin techo,
sin cuidados médicos y, sobre todo, sin esperanza de un mundo mejor: no se
puede olvidar la existencia de esta realidad. Ignorarlo seria parecernos al «rico
epuldny», que fingia no conocer al mendigo Lazaro, postrado a su puerta (cf. Lc
16, 19-31).

Nuestra vida cotidiana, asi como nuestras decisiones en el campo
politico y econdmico, deben estar marcadas por estas realidades"™®.

Y hemos de ser conscientes de lo que nos jugamos aqui, tanto personal como
institucionalmente, pues, en palabras de la Comisidn Episcopal de Pastoral Social de la
Conferencia Episcopal Espanola,

"el encuentro con el pobre no puede ser para la Iglesia y el cristiano

meramente una anécdota intrascendente, ya que en su relacion y en su actitud

se define su ser y también su futuro (...). Por lo mismo, en esa coyuntura
guedamos todos, individuos e instituciones, implicados y comprometidos de un
modo decisivo. La Iglesia sabe que ese encuentro con los pobres tiene para ella

un valor de justificacion o de condena, segin nos hayamos comprometido o

inhibido ante los pobres. Los pobres son sacramento de Cristo""’.

Y hace mas de veinte anos, como hemos dicho, en el documento ya citado
titulado Religiosos y promocion humana (1980), se nos decia lo siguiente:

"Los temas de la Liberacion evangélica, fundamentada en el Reino de
Dios, deben llegar a ser particularmente familiares para los religiosos. De
hecho, el testimonio de las religiosas y los religiosos que han luchado

16 JUAN PABLO I, Sollicitudo rei socialis [1988], n. 42.
17 COMISION EPISCOPAL DE PASTORAL SOCIAL DE LA CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, doc. La
lglesia y los pobres [1994], n. 9.
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valientemente en apoyo de los humildes y en defensa de los derechos humanos
han sido un eco eficaz del Evangelio y de la voz de la Iglesia"lg.

"Esta presencia en defensa y promocién de la justicia, particularmente
atenta y activa, deberia hacerse patente en aquellos sectores atormentados por
las injusticias sin voz, a las que se refiere el Sinodo de 1971.

En efecto, mientras algunas categorias sociales saben dotarse de
estructuras vigorosas de protesta y apoyo, asistimos en cambio a un sinniumero
de sufrimientos e injusticias que encuentran escasa resonancia en el corazén de
muchos de nuestros contemporaneos: el drama de los proéfugos, de los
perseguidos a causa de sus ideas politicas o de la profesidén de su fe, la violacién
del derecho a la vida, las limitaciones injustificadas de las libertades humanas y
religiosas, las carencias sociales que agudizan los sufrimientos de los ancianos y
los marginados... La Iglesia quiere ser, sobre todo para ellos, voz, conciencia y
compromiso"*®.

Sin embargo, el mismo documento nos advierte claramente lo siguiente:

"El testimonio de los religiosos en pro de la justicia en el mundo
comporta, sobre todo para ellos mismos, una revision constante de las propias
opiniones de vida, del uso de los bienes, del estilo de sus relaciones. Porque
qguien tiene la valentia de hablar de justicia a los hombres debe, en primer

lugar, ser justo ante ellos (cf. Sinodo de los Obispos 1971)"°.

5. PASO NECESARIO: LAS MEDIACIONES

La gratuidad de nuestra accidn a veces parece aludir a una especie de inocencia
o candidez en los modos de actuacidon que, por mas que pueda resultar poética en
ocasiones, nos aleja de la dureza de la realidad y de las tremendas resistencias que
tantos oponen cuando de verdad se lucha a favor de la justicia y de la paz. Por eso,
hemos de ser muy conscientes de la necesidad ineludible de utilizar mediaciones
cuando se trata de afrontar esta lucha. Esas mediaciones se inscriben en ambitos
distintos: politico, social, cultural, sindical, econédmico, eclesial y otros. Y, como dijera
el recordado Pablo VI, "en la diversidad de situaciones, de funciones, de
organizaciones, cada uno debe situar su responsabilidad y discernir en conciencia las
acciones a las cuales estd llamado a participar"21.

La actuacion en este campo tiene una clara dimensiéon eclesial y misionera. En
efecto, ya el Sinodo de los Obispos de 1971 establecid lo siguiente:

"La accién a favor de la justicia y la participacion en la transformacién
del mundo se nos presentan claramente como una dimensién constitutiva de la
predicacion del Evangelio, es decir, de la mision de la Iglesia para la redencién
del género humano y la liberacién de toda situacién opresiva">*.

"La situacion actual del mundo, vista a la luz de la fe, nos invita a volver
al nucleo mismo del mensaje cristiano, creando en nosotros la intima
conciencia de su verdadero sentido y de sus urgentes exigencias. La misién de

18 Parte |, Cuatro problemas principales, apartado 1: La opcion por los pobres y por la justicia, n. 3.
19 jdem, n. 4.d.

20 fdem, n. 4.e.

21 PABLO VI, Octogesima adveniens [1971], n. 49.

22 Doc. La justicia en e/ mundo, Introduccion.
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predicar el Evangelio en el tiempo presente requiere que nos empefiemos en la

liberacion integral del hombre ya desde ahora, en su existencia terrena. En

efecto, si_ el mensaje cristiano sobre el amor y la justicia no manifiesta su
eficacia _en la accién por la justicia en el mundo, muy dificilmente obtendra
credibilidad entre los hombres de nuestro tiempo"? [subrayado nuestro].

"La vida cotidiana del cristiano, como fermento evangélico que obra
dentro de la familia, la escuela, el trabajo, la vida social y civil, es la contribucion
especifica que aportan los cristianos a la justicia; a lo cual se debe afadir la
perspectiva y el significado que ellos pueden dar a los esfuerzos humanos"*.
Como se deduce de lo dicho, gratuidad y uso consciente y sereno de las

mediaciones, lejos de contradecirse, van de la mano; y nadie que de verdad quiera
construir un mundo mas justo y mas pacifico puede eludir —y mucho menos
menospreciar o aun despreciar— la utilizacion de dichas mediaciones y el
sometimiento a la ascesis de su dureza, en ocasiones. Las instituciones (de orden civil o
gue se mueven en la sociedad con carta de naturaleza, principalmente), los estudios,
las encuestas, las investigaciones, la participacidn en foros, encuentros y reuniones, las
mil iniciativas emprendidas hoy por las muchas organizaciones que trabajan con el
mismo objetivo, incluso aunque sea por motivos diversos y dentro de un horizonte
distinto al nuestro —que no es sino el del Reino de Dios—, son mediaciones
ineludibles, como lo es también un trabajo bien pensado, ordenado, organizado, con
calidad técnica y rigor en sus diversas fases de imaginacion, proposicion, elaboracion,
realizacion y evaluacion.

No vamos a entrar ahora en la cuestion de la disyuntiva entre lIglesia de
presencia e Iglesia de mediacion, debatida en muchos ambientes comprometidos;
bastenos decir que, en todo caso, sera el sentido comun, el riguroso analisis de la
situacion, el discernimiento comunitario y la rectitud evangélica los que nos habran de
guiar para escoger el instrumento idéneo para realizar nuestra mision, sin exclusiones
a priori ni rigideces ideoldgicas que no nos permitan una adecuada adaptacion al
medio, que, como todos sabemos, es una de las maximas imperativas de la biologia:
antes que nada, para sobrevivir y para actuar, hay que adaptarse al medio; mas tarde,
cuando se es fuerte e independiente, se puede uno permitir excursiones fuera de él.

Querria que se me entendiera bien: no estamos hablando de un mimetismo
acritico con el mundo que nos rodea, y mucho menos de una alianza con las filosofias
imperantes que propugnan la eficacia a cualquier precio, el poder sin escripulos y el
triunfo por encima del respeto a las personas; por el contrario, proponemos una
presencia y una actuacién que, siendo coherentes con nuestra naturaleza y nuestra
mision, sean las mas adecuadas para el ambiente en que nos movemos, sin alardes ni
prepotencia, pero también sin miedos ni falsas vergienzas. Ademas, no todos
habremos de hacer lo mismo ni del mismo modo; seguramente, a unos tocard una vida
mas escondida y a otros una mas publica y vistosa. Seamos conscientes de que todos
Somos necesarios y, con una capacidad de autocritica y de discernimiento siempre
alerta, utilicemos para el anuncio del Evangelio en este terreno social los medios que
estén a nuestro alcance.

23 [dem, Parte I, £/ anuncio del Evangelio y la mision de la Iglesia, apartado La justicia salvifica de Dios
por Cristo.
24 [dem, Parte 11, La prdctica de la justicia, apartado La educacion para la justicia.
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Por lo demas, en la linea marcada hace mas de treinta afios por Gaudium et
spes, en este camino hemos de sentirnos companeros y aceptar como tales a cuantos,
coincidan o no con nosotros en la fe, se esfuerzan en la construccién de un mundo tal
como nosotros también lo sofiamos. Asi lo recomendd también el Sinodo de los
Obispos de 1971, ya citado en otras ocasiones:

"Perfectamente conscientes de todo lo que se ha hecho en este campo,
recomendamos vivamente, siguiendo al Concilio Ecuménico Vaticano Il, la
cooperacion con los hermanos cristianos separados para promover la justicia
en el mundo, para fomentar el desarrollo de los pueblos, para establecer la paz.
Esta cooperacion se refiere principalmente a las iniciativas que miran a la
dignidad del hombre y a sus derechos fundamentales, sobre todo el derecho a
la libertad religiosa; consiguientemente, el esfuerzo comun contra las
discriminaciones por diferencias de religién, raza y color, de cultura, etcétera.
La colaboracién se extiende también al estudio de la doctrina del Evangelio, en
cuanto afecta a toda actividad cristiana (...). Animados por el mismo espiritu,
recomendamos igualmente la colaboraciéon con todos aquellos que creen en
Dios, para promover la justicia social, la paz y la libertad; mas aun, también con
aquellos que no reconocen al Autor del mundo, pero que, estimando los
valores humanos, buscan la justicia sincera y honestamente"?.

Con frecuencia, ademas, se encuentra una mayor sensibilidad hacia la justicia y
la paz fuera de los limites visibles de la Iglesia que en su interior. Y hemos de obrar en
consecuencia.

6. UNA MEDIACION ESPECIAL: LOS PROMOTORES Y LAS PROMOTORAS DE JUSTICIA Y
DE PAZ

Entre las mediaciones convenientes para realizar nuestra apuesta por la justicia y la paz
destaca la figura del promotor o la promotora de justicia y de paz. Como sabéis, en la CONFER
general existe desde hace no muchos afios un departamento especifico con este nombre y esta
dedicacion, a cuyo frente se encuentra un hermano mio franciscano muy competente, fr.
Vicente Felipe, con la colaboracién de otras religiosas y religiosos. De forma analoga, en
algunas érdenes y congregaciones existen promotores o encargados generales en esta materia,
y a veces también regionales y provinciales, de modo que teéricamente la justicia y la paz es un
asunto al que se le presta atencidon destacada en todo el instituto. Asi es, por ejemplo, en el
caso de los dominicos, que es lo que conozco mas de cerca, lo cuales incluso llegan a sefalar a
un fraile de cada comunidad para que sea el promotor de esta cuestidn en su propio dmbito
conventual.

Para centrarnos un poco mas, hablemos del promotor o la promotora provincial de
justicia y de paz. ¢En qué consiste su mision y cdmo puede desarrollarla? Lo primero que hay
que decir es que la persona nombrada no puede convertirse ipso facto en una “rara avis” en la
provincia: necesita un contexto de sintonia provincial, de preocupacion, informacion e
inquietud generalizadas por estas cuestiones. No puede convertirse en “esa latosa o ese latoso
que ya viene otra vez a darnos la tabarra con sus manias sociales”: si asi fuera, la persona
sufriria injustamente y su misién estaria condenada al fracaso. Naturalmente, se habra de
tratar de alguien de por si sensible a la cuestion social en general, vy, si es posible, con la
adecuada preparacidn. Y su misidn consistira en realizar una tarea de animacién comunitaria

25 SINODO DE LOS OBISPOS 1971, doc. La justicia en el mundo, Parte 11, La préctica de la justicia,
apartado Colaboracion ecuménica.
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frente a los problemas que la promocidon humana en todos sus angulos desde los postulados
del Evangelio nos plantea.
Para ello, entre otras cosas, esa persona podria hacer lo siguiente:

facilitar informacién veraz y concreta (muchas veces alternativa a la de los
grandes medios de comunicacion social) sobre la situacién real en los
diversos lugares del mundo donde se sufre a causa de la injusticia y el
atropello de los derechos humanos, y también por la violencia y la guerra;
suscitar una reflexién comunitaria sobre la necesidad de comprometerse en
estos asuntos, ofreciendo para ello materiales de formacién y reflexion;
animar la participacion de las personas y las comunidades en las multiples
iniciativas que dentro y fuera de la vida religiosa se toman para hacer frente a
tantas cuestiones preocupantes: los inmigrantes, la pena de muerte, la deuda
externa, la guerra, el hambre, el sida, el comercio con las personas, la injusta
distribucidn de la tierra, en fin, tantas cosas, sin remilgos sobre quiénes son
nuestros compafieros de camino, siempre que se trate de personas e
instituciones honestas que trabajan seriamente por los mismos ideales;
dialogar con las personas responsables de cada comunidad para ver cdmo se
puede suscitar, cuidar y apoyar el interés de sus miembros por estas
cuestiones;

participar en encuentros, congresos, reuniones y todo tipo de actividades
congruentes con su cargo en nombre del instituto para hacerlo presente y
también para recibir de otros los impulsos y orientaciones necesarios para
seguir caminando, a ser posible en colaboracién con otros;

de acuerdo con las personas responsables de la liturgia, impulsar una oracién
mas concreta y comprometida con la causa de los pobres y de los que dia a
dia luchan por sobrevivir;

en coordinacion con las personas responsables de la formacién, tanto inicial
como permanente, ofrecer oportunidades, modos y materiales de formacion
en estas materias, en especial referidos a los derechos humanos, la
noviolencia activa, la defensa de la justicia y el respeto de la creacion;

ser invitada regularmente por el consejo de provincia, o comoquiera que se
Ilame el érgano de gobierno colegial de la provincia, para que informe de sus
actividades y comparta con quienes tienen la responsabilidad del gobierno
sus inquietudes y esperanzas, y para ello no basta una vez por mandato diez
minutos a toda prisa;

tener la posibilidad estatutaria de enviar sugerencias y peticiones al capitulo
provincial para que sean tenidas en cuenta en las discusiones e incluso en las
elecciones capitulares; vy, si es posible, ser invitada a participar en el mismo
capitulo a titulo de su responsabilidad especifica;

en fin, su tarea consiste en divulgar la informacion util, suscitar la sensibilidad
necesaria y coordinar la actuacién conveniente para que toda la provincia y
sus diversas comunidades den una respuesta adecuada a este desafio que se
sitla en el corazén mismo de nuestra vocacion religiosa; evidentemente, para
ello necesita todo el apoyo y el respaldo de las autoridades provinciales, o, de
otro modo, acabara con un tremendo desgaste personal y una decepcién
profunda en su animo, ademads de sefialada por gentes que ni siquiera han
tenido el coraje de hacer una apuesta semejante en toda su (cémoda) vida.

Como en el caso de cualquier otro promotor o promotora, sera necesario poder hacer
periddicamente evaluacién de su trabajo (objetivos, modos, medios, instrumentos vy
resultados) para rectificar en su caso lo que se deba de cara a una mayor eficacia de su accion.
Y debera poder presentar planes a largo plazo para su adopcién por los érganos de gobierno
correspondientes.
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7. UNA NECESIDAD INELUDIBLE: PONER LOS PIES EN LA TIERRA

Permitidme que insista ahora en otro aspecto, ligado sin embargo a lo anterior e
inevitable si se quiere reflexionar con sinceridad: en la lucha y el compromiso por la justicia y la
paz, como en otras cuestiones, corremos el peligro de movernos Unica o, al menos,
principalmente en el terreno de lo tedrico o, peor aun, de lo retdrico. Seguramente no hay
entre nosotros hoy nadie que pertenezca a un instituto religioso cuyos ultimos capitulos
generales —en el caso de los dominicos, desde hace mds de veinticinco afios, uno cada tres
afios— y provinciales no hayan realizado solemnes declaraciones que sitdan a la lucha por la
justicia y la paz como un valor preeminente, una prioridad total, una opcién, un compromiso
ineludible. Sin embargo, si me remito a mi experiencia y a las de otros compafieros y
compafieras de camino, eso en muchos casos (comenzando por los dominicos) después no
tiene una traduccién real y concreta proporcionada.

Dejadme que indique algunas pistas que puedan ayudar a comprender lo que quiero
decir. Mirad, la opcidn por la justicia y la paz en un instituto religioso tiene necesariamente, se
quiera o no, consecuencias reales de orden teoldgico, eclesial, comunitario, politico,
econdmico, cultural y social. Por mas que lo intentemos, no lo podemos evitar. Eso significa dos
cosas: primera, que hay actitudes, modos de pensar y comportamientos que son incompatibles
con la verdadera lucha por la justicia y la paz; segunda, que para que ésta exista, sea sincera y
real hay que poner los medios adecuados. Por si ilustran lo que intento decir, pondré algunos
ejemplos, sin animo de herir a nadie, pero con el afan de ser completamente honesto en mi
exposicion.

En primer lugar, la lucha por la justicia y la paz es, a mi parecer, una exigencia
evangélica, que corresponde por lo tanto a todos los cristianos, aunque de una manera
especial a las religiosas y los religiosos. En consecuencia, no puede quedar limitada y
circunscrita al promotor o la promotora de justicia y paz de la provincia y a un par mas de
“chalados” o “chaladas” que se interesan por estas cuestiones, sino que ha de ser tarea
asumida por todos porque por todos es vivida la angustia y la misericordia que la suscitan. Si en
la provincia este asunto no interesa a nadie (incluyendo a los que tienen la mayor
responsabilidad en ella), es mejor que no hablemos de justicia y de paz.

Si al nombrar a un promotor o una promotora se considera que ya se ha cumplido la
“obligacién” de la provincia para satisfacer una exigencia administrativa de la curia generalicia y
con eso queda resuelto el expediente, sin mas; si, una vez nombrado, se le abandona a su
suerte (o tal vez a su desgracia) y no se le acompafia debidamente con interés, con calor, con
afecto, con apoyo en todos los drdenes, si no se le respalda de cara a la provincia y a sus
comunidades e individuos y, en caso necesario, se le protege frente a las criticas y las
murmuraciones, es mejor que no hablemos de justicia y de paz.

Si se pretende que esta tarea produzca un beneficio econémico a la provincia, si se
exige que el promotor o la promotora aporte dinero por su trabajo, si se espera que tenga una
vida como la de cualquier otro en este aspecto, nos estamos equivocando de plano: luchar por
los pobres y los marginados tiene un coste en todos los drdenes, y también en el econdmico;
para ganar dinero, las religiosas y los religiosos hace tiempo que inventamos muchas otras
iniciativas, asi que no confundamos los términos. Entre otras cosas, la promotora o el promotor
necesitara que se le asigne un presupuesto razonable para el desempefio de sus funciones. Si
no se quiere pagar un precio en el ambito econédmico, es mejor que no hablemos de justicia y
de paz.

Si en nuestras comunidades se lee el ABC o Las Provincias con la misma uncién vy
devocidn que si se tratara de la Sagrada Escritura; si se cree todo lo que dice el telediario de la
primera cadena a pies juntillas (cuyo responsable, por cierto, ha sido condenado judicialmente
por manipulacién flagrante de la informacion); si no se escucha otra cadena de radio que no
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sea la COPE o, en todo caso, Radio Vaticano; si, en definitiva, el sentido critico y el pluralismo
no tienen carta de naturaleza entre nosotros, mirad, es mejor que no hablemos de justicia y de
paz.

Si no se quiere tener problemas con el Gobierno, si se mira siempre hacia la
Administracién (autondmica o nacional) para ver hacia donde soplan los vientos porque hay
por medio intereses de todo tipo (econdmicos y otros), si se estd convencido de que un partido
lo hace todo bien porque dice sin decirlo que es catdlico —aunque después actue
directamente contra la ensefianza y la voluntad manifiesta del Papa en un asunto tan crucial
como la agresién contra Irag— y todos los demas partidos nunca aciertan porque son
malvados en si mismos, es mejor que no hablemos de justicia y de paz.

Si tampoco se quiere tener problemas con la Jerarquia eclesidstica, si se olvida la
preeminencia de la dimensién profética en la vida religiosa (la cual, a mi parecer, o es profética
o no es nada, por muchos montajes, casas, obras y relevancia social que se tenga); si se
pretende permanecer siempre dentro de los limites de lo “politicamente correcto” también
dentro de la Iglesia, estamos en las mismas: no hablemos de justicia y de paz.

Si no se quiere ser de izquierdas, ni siquiera parecerlo —y yo me pregunto, alin a costa
de un tremendo anacronismo: Jesus, ¢era de izquierdas o de derechas?, y lo que veo es que sus
amigos, las gentes a las que ama y con quienes comparte su vida son gentes sencillas,
analfabetas y pobres, son los publicanos, las prostitutas, los ciegos, los cojos, los leprosos, los
enfermos, los nifios, las viudas, los extranjeros, en fin, en una palabra, la “chusma”; y, por el
contrario, sus enemigos declarados son los que detentan el poder politico, el rey; el poder
militar, el gobernador romano; el poder religioso, los sumos sacerdotes; y el poder econdmico,
los notables del pueblo, los cuales, juntos y conchabados, seran los que le persigan, maltraten y
conduzcan al final a la muerte en un patibulo: eso es lo que veo, y me pregunto otra vez: ¢y
nosotros?—, repito, si se tiene miedo a ser de izquierdas, es mejor no hablar de justicia y de
paz.

Si no se tiene interés en conocer los documentos del Magisterio que abordan las
cuestiones sociales, y nunca se habla, se discute, se ensefia y se predica sobre ellos; si no se
deja que los protagonistas sufrientes de los grandes problemas de esta indole, como son los
inmigrantes, los que padecen hambre, los parados, los pueblos del llamado Tercer Mundo, los
que sufren las guerras, los refugiados, los enfermos de sida y quienes padecen terribles
enfermedades solo porque la proteccidon de las patentes de las industrias del Norte no les
permite disponer de los medicamentos adecuados, los ancianos solos y abandonados, en fin, la
muchedumbre de todos los que sufren a nuestro alrededor y en paises lejanos, si, como digo, a
éstos no les dejamos entrar a nuestras eucaristias, a la oracion comunitaria y a nuestra propia
espiritualidad porque no les tenemos presentes, creedme, es mejor que no hablemos de
justicia y de paz.

Si en nuestras comunidades se oyen frecuentemente comentarios racistas, xenéfobos y
machistas, en su caso; si se estd convencido de que los inmigrantes nos invaden y de que
nuestro pais acabara siendo musulman si alguien —poderoso, por supuesto— no lo impide; si
lo que impera entre nosotros es la intransigencia, el dogmatismo, la seguridad de tener
siempre la razoén, la rigidez mental y la dureza de juicio contra quien no piensa como nosotros;
si se olvida, en definitiva, lo que el Sefior quiere decirnos con la advertencia tantas veces
repetida por los profetas de que El quiere misericordia y no sacrificios, entonces es mejor que
no hablemos de justicia y de paz.

Si no somos capaces de hacer un verdadero discernimiento comunitario, en un clima
de didlogo sereno y fraterno, para analizar, como quiere Juan Pablo I, “nuestro modo de vivir y
las decisiones que se deben tomar coherentemente [con nuestra proclamada opcién por los
pobres] sobre la propiedad y el uso de los bienes” (Sollicitudo rei socialis, n. 42); si nuestro
discurso se termina en cuanto tocamos la economia conventual o provincial, en la que las
inversiones y la manipulaciéon de nuestros bienes se dejan conducir por criterios dudosamente
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evangélicos cercanos al capitalismo neoliberal (cuando no contaminados por él), tantas veces
denunciado por el supremo magisterio de la Iglesia, entonces, seamos serios, no hablemos de
justicia y de paz.

Si hablar de derechos humanos suena a “politica” y, por lo tanto, a malo; si estimamos
que como religiosas y religiosos esos asuntos no nos conciernen; si pensamos y decimos que,
en todo caso, eso seria tarea de los seglares; si acusamos de tibieza y poco fervor a las
religiosas vy religiosos que se ocupan de estas cuestiones y hablan de ello y lo viven con pasién
porque tal vez su estilo es mas secularizado; si estamos convencidos de que nuestro lugar
propio es el convento o la sacristia y no la calle, el mercado y la plaza publica, y lo importante
es el cumplimiento del horario y la observancia regular, no hablemos de justicia y de paz.

Si, por fin, llevados por la languidez de esta etapa de nuestra vida personal e
institucional, en la que el envejecimiento generalizado y la falta de continuadoras y
continuadores hacen previsible una drastica reduccién de nuestras comunidades y obras,
qgueremos simplemente vivir (e incluso morir) en paz, con mucha tranquilidad y sin que nadie
nos moleste, mirad, dejémoslo, no hablemos de justicia y de paz.

En esta Asamblea General decis que queréis ser creadores de paz y de justicia, y de
verdad que me lo creo. Pero mirad, si no bajais de la retdrica a la practica, como hombres y
mujeres de gobierno que sois (como dije al principio), me temo que todo se quedara en
buenos deseos, bonitas palabras y la tranquilidad de conciencia que da haberse ocupado de un
asunto, incluso aunque no se haya hecho nada por resolverlo. Como dice el refran castellano,
“obras son amores, y no buenas razones”. En cierto modo, ése es el desafio que tenéis en esta
reunion vy, después, en el futuro de vuestros propios institutos. Un desafio que pasa
necesariamente, aunque duela, por un profundo proceso de conversidn personal y
comunitario; por un gran esfuerzo de clarificacién y discernimiento, mirando el ejemplo de
nuestros santos Fundadores; y por la valentia de apostar por los valores que de verdad pueden
dar sentido a nuestras vidas.

8. LA PASION POR LA VERDAD

Hablemos ahora de la pasion por la verdad. En primer lugar, tengo para mi que
somos —o, al menos, hemos de sentirnos— muy afortunados por estar llamados a
vivir apasionadamente. Si, la pasidn, porque nada importante y bello de esta vida se
hace sin pasién. La pasion del amor, la pasion de la entrega, la pasion de la lucha, la
pasién de la utopia, la pasién por Dios.

Dejadme que me detenga un momento en la pasién por la verdad; tomadlo
como una debilidad de dominico (otra mads...). Si, es cierto: existe la pasién por la
verdad; yo mismo la siento, y antes de mi, miles de ilustres hermanos y hermanas mios
han dado testimonio de ello. Pero en el contexto de lo que tratamos en este
encuentro, queda claro que no se trata de una verdad abstracta y metafisica, sino de
una verdad encarnada; es lo mismo que la pasidn, en primer lugar, por Dios, y también
la pasion por los hombres y mujeres que conforman la humanidad. Somos buscadores
permanentes de la verdad, no secuestradores de ella. Creemos firmemente en su
capacidad liberadora y en su necesidad para alcanzar la justicia. Pensad un momento
en las diversas "comisiones de la verdad" constituidas en los paises que han sufrido
terribles dictaduras, masacres y genocidios, y que han logrado salir de ese siniestro
tunel: el establecimiento de los hechos y el esclarecimiento de los comportamientos
son piezas esenciales para alcanzar la verdad de lo que sucedié y, por ahi (a través de
la verdad, con ella, y nunca sin ella), llegar a poder hacer justicia.
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Pero me vais a permitir que cite al Santo Padre, hablando de la necesidad de la
verdad como fundamento de la paz. En el Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz
de 1980 decia lo siguiente:

“Construir la paz con las obras de la paz es dificil y exige la restauracidon
de la verdad, si no se quiere que los individuos, los grupos y las naciones se
pongan a dudar de la paz y permitan nuevas violencias.

Restaurar la verdad es ante todo llamar por su nombre a los actos de
violencia bajo todas sus formas. Hay que Ilamar al homicidio por su nombre: el
homicidio es un homicidio, y las motivaciones politicas o ideoldgicas, lejos de
cambiar su naturaleza, pierden por el contrario su dignidad propia. Hay que
llamar por su nombre a las matanzas de hombres y mujeres, cualquiera que sea
su pertenencia étnica, su edad y condicion. Hay que llamar por su nombre a la
tortura, y, con los términos apropiados, a todas las formas de opresién vy
explotacién del hombre por el hombre, del hombre por el estado, y de un
pueblo por otro pueblo. Hay que hacerlo no para aquietar la conciencia con
ruidosas denuncias que amalgaman todo —no se llama entonces a las cosas por
su nombre— ni para estigmatizar y condenar a las personas y a los pueblos,
sino para ayudar al cambio de actitudes y de mentalidades, y para dar a la paz
su oportunidad"®®.

La verdad que perseguimos es siempre una verdad salvadora, pues no es sino una
parte de la gran verdad de Dios, su palabra de salvacién, Jesucristo: "Yo soy el camino, la
verdad y la vida" (Jn 14, 6). Pero esa verdad necesita del ejercicio de la inteligencia y de la
aplicacién al estudio, pues, aunque una parte pueda ser intuida, su descubrimiento depende
mucho del esfuerzo intelectual que realicemos para conseguirlo. Justicia y verdad van
intimamente unidas, y no hay auténtica paz si no se establece sobre la verdad; paralelamente,
la salvaguarda de la creacidn depende fundamentalmente de que seamos capaces de conocer
la verdad de las cosas tal como son en la realidad, hasta donde alcanza nuestra capacidad de
almacenar informacion, analizarla y relacionarla l6gica y adecuadamente.

Como creyentes, hacemos una apuesta por la capacidad de las personas de
conocer, y aun de reconocer, la verdad; eso no ha de conducirnos ni a la soberbia, ni al
estancamiento ni al inmovilismo, quede claro; pero es cierto que nos aleja de la
zozobra permanente, de la ausencia de puntos de referencia, del miedo a lo
desconocido, del relativismo endémico que conduce a la ausencia de patrones de
comportamiento justo. Y también hacemos una apuesta por la busqueda de la verdad
en comun, ayudandonos unos a otros, escuchandonos unos a otros, confrontando con
sencillez y libertad nuestros puntos de vista, sin pretender nunca que yo soy el Unico
gue siempre tiene razén, conscientes de que es mucho mas rica la verdad descubierta
entre todos y al mismo tiempo. De manera especial, hoy hemos de hacer una apuesta
por la escucha de la gente sencilla: "Yo te alabo, Padre, sefior del cielo y de la tierra,
porque has ocultado estas cosas a los sabios y prudentes y se las has revelado a los
pequeiios" (Lc 10, 21).

No seremos capaces de acercarnos a la verdad —la verdad de la vida, de las
personas, de Dios— si no nos aproximamos, cordial e intelectualmente (y hasta, épor
gué no?, fisicamente) a los pobres, humildes y sencillos: ellos tienen, sin duda, mucho
gue ensefiarnos. Pero eso no quita, que conste, la necesidad de esforzarnos
intelectualmente para atravesar la barrera de la ignorancia, las aproximaciones, los

26 Mensafe para la Jornada Mundial de la Paz 1980, 133.
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lugares comunes, la propaganda ideoldgica, los prejuicios, los intereses creados y los
miedos que constantemente intentan ocultar la verdad en el mundo, la envuelven,
deforman y disimulan. La construccién de un mundo mas justo y pacifico pasa por la
edificacién de una sociedad mds veraz.

9. LO UNICO ABSOLUTO ES EL REINO DE DIOS

Para concluir, no se puede olvidar que, en definitiva, como dijera Pablo VI, lo Unico
absoluto es el Reino de Dios; todo lo demas, es relativo. Textualmente dijo:

“Cristo, en cuanto evangelizador, anuncia ante todo un Reino, el reino de Dios; tan

importante que, con relacidn a él, todo se convierte en «lo demds», que es dado por

afiadidura (cf. Mt 6, 33). Solamente el Reino es, pues, absoluto y todo el resto es
relativo”?.

En palabras de la Gaudium et spes: “La Iglesia, al prestar ayuda al mundo vy al recibir
del mundo multiple ayuda, sélo pretende una cosa: el advenimiento del reino de Dios y la
salvacion de toda la humanidad” %.

En esa dptica, la accidn a favor de la justicia y la paz, la accidn caritativa y social
de los cristianos, cumple una funcidon eminentemente profética, pues anuncia la
llegada definitiva del Reino de Dios, que es un reino “de verdad y de vida; reino de
santidad y de gracia; reino de justicia, de amor y de paz” 2 Su contenido no se acaba
en la accién misma, sino que ésta adquiere un significado profundo: el del anuncio de
la salvacién que nos llega de Dios en Jesucristo. Recordando el Antiguo Testamento y al
mismo Jesus, podemos decir con verdad que se trata de una auténtica accién
profética, realizada por el pueblo cristiano (pueblo mesianico) a favor de toda la
Humanidad.

A esta tarea estamos convocados todos en la Iglesia, personas e instituciones,
cada uno segun los dones recibidos del Sefior, pero juntos en la prosecucidon de un
mismo objetivo que tenemos en comun: “Recapitular en Cristo todas las cosas del cielo

y de la tierra” (Ef 1, 10).
10. CONCLUSION

Llegamos al final de nuestra exposicién, que confiamos en que pueda haber
suscitado algunas inquietudes, renovado esperanzas y fortalecido compromisos,
dentro de la modestia de esta aportacion. Dejadme decir un par de cosas para
concluir.

La primera es la siguiente: éos habéis fijado en que a lo largo del texto que os he
presentado se ha repetido insistentemente un concepto, en sus diversas modalidades como
verbo o como sustantivo: el concepto de lucha? No sucede por casualidad: cuando se habla de
dignidad de las personas, de sus derechos fundamentales, de la justicia, la paz y la salvaguarda
de la creacién no se puede eludir la actitud de quien se prepara para una lucha o esta ya en
ella; una lucha, como siempre, consigo mismo, para vencer miedos y resistencias, falsas
seguridades y prejuicios; una lucha contra las dificultades sociales de todo orden que surgen
continuamente por razones histdricas y coyunturales; una lucha, por fin, contra quienes —
personas, instituciones, grupos y centros de poder— se oponen, encarnizadamente muchas
veces, a nuestras pretensiones de alcanzar un mundo mas justo, mds pacifico y mds habitable
para todos los miembros de la humanidad.

27 PABLO VI, Evangelii nuntiandi, n. 8.
28 GS, n. 45.
29 fdem., n. 39 ¢, que cita el prefacio de la fiesta de Cristo Rey del Misal Romano.
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Y la segunda es que aun dentro de esa lucha no podemos perder de vista la
necesaria gratuidad de nuestros planteamientos y nuestras actuaciones, si queremos
ser coherentes con lo que somos y lo que anunciamos, que, en definitiva, no es sino a
Jesucristo salvador, el cual, "existiendo en forma de Dios, no reputé como botin
codiciable ser igual a Dios, antes se anonadd, tomando la forma de siervo y haciéndose
semejante a los hombres; y en la condicion de hombre se humillé, hecho obediente
hasta la muerte y muerte de cruz, por lo cual Dios le exalté y le otorgd un nombre que
esta sobre todo nombre" (Fp 2, 6-9). Nosotros, como los primeros discipulos, no
podemos mds que obedecer su palabra: "Id (...) y predicad diciendo: El reino de Dios se
acerca. Curad a los enfermos, resucitad a los muertos, limpiad a los leprosos, arrojad a
los demonios; lo que habéis recibido gratis, dadlo gratis" (Mt 10, 7s).

Madrid, 13 de octubre de 2003.
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